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Editor de la Revista Esprit

Jean-Louis Schilegel
Avantatges i iInconvenients
de la secularitzacio*

L’autor, que recentment ha coordinat i impulsat un nimero monografic de la revista
Esprit (marg¢/abril de 2007) sobre la nova «efervescéncia religiosa» al mén, afronta
en aquest text un dels temes que sén objecte de la seva atencid i analisi: la secula-
ritzacidé o el que, en paraules de Marcel Gauchet, s’ha anomenat -amb matisos
diferents- el procés de «sortida» de la religioé en les societats occidentals. Més enlla
d’aquest debat, que és I’eix sobre el qual gira el conjunt de l’article, Schlegel aborda
altres temes com ara la pérdua d’influéncia quantitativa i qualitativa de les religions
historiques institucionalitzades, conseqiiéncia indiscutible del procés de separacio
Església-Estat que comporta la modernitat; el desplagament del fet religiés a la vida
privada -el que s’anomena /a religié invisible-; i la pluralitzacié del fet religiés amb
I’esclat de les noves religiositats o la preséncia d’altres religions, com ara I’islam, que
entren en competicié amb les religions tradicionals, una qiiestié que és també a
P’arrel d’un procés i d’un dinamisme completament diferent de la situacié anterior que
ha transformat igualment les relacions entre el fet religids i la politica. Aquest article
és I’adaptacioé i ampliacié que el mateix autor ha fet a partir d’'una ponéncia que va
impartir en el marc del seminari «Teologies del poder», celebrat al Centre de Cultura
Contemporania de Barcelona.

* Article adaptat i ampliat per a VIA a partir d’'una ponéncia realitzada en el Seminari «Teolo-
gies del Poder», organitzat pel Centre de Cultura Contemporania de Barcelona (CCCB) el dia
9 d'octubre del 2006.
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Tot i que s’ha imposat ampliament, el tema de la «secularitzacié» és un
assumpte feixuc, ja que al llarg del temps ningd no I’ha interpretat de la
mateixa manera, comencant pels sociolegs de la religi6. El sufix de la parau-
la secularitzacié descriu un procés. En la paraula anglesa secularism, el sufix -ism
deixa entendre que es tracta també, o sobretot, d'una ideologia secular, secu-
laritzant (laicisante, com dirien els francesos) i d’un procés que es considera en
termes de valor i, en aquest cas, de valor negatiu.

A causa d’aquests i d’altres equivocs, alguns prefereixen deixar-ho cérrer.
Es el cas del filosof Marcel Gauchet a Franca (vegeu Le désenchantement du
monde, 1985). Aquest autor s’estima més parlar de «sortida» de la religio, sor-
tida social certament, és a dir, en I’ambit de la societat o dels estaments
socials, i no dels individus, la majoria dels quals encara continuen sent
creients, practicants, afiliats a una església, etc. Pero «sortida» no equival a
«secularitzacié»: Gauchet no vol acreditar, en efecte, la idea que la societat

moderna continua sent tributaria, en el fons, d’esque-

Alguns autors com Marcel mes religiosos que han esdevingut «seculars», profans,
Gauchet prefereixen el encara que, d’altra banda, considera que en els individus
terme «sortida» de la religié moderns romanen els talls, les divisions psiquiques, que
que no pas secularitzacié fan palesa una «relacié amb I’altra» especificament occi-

dental (vegeu les darreres pagines del llibre esmentat).
En el mateix sentit, un filosof com Hans Blumenberg refusa també la nocié
de secularitzacié (vegeu Die Legitimitdt der Neuzeit, 1966) perqué, segons ell, els
temps moderns s6n una invencié sui generis, nascuda, entre altres aspec-
tes, de la curiositat cientifica oposada a la religid, el desig de la qual d’assolir
el «cel» condemna, per contra, la curiositas o la cupiditas sciendi mundana,
tipiques dels temps moderns. En aquest sentit, Blumenberg s’oposa a les teo-
ries de Max Weber quan aquest autor afirma que I’«esperit» del primer
capitalisme —del capitalisme als seus inicis- s’ha generat a partir d’una
matriu cristiana calvinista, d’una etica protestant. D’una manera més gene-
ral, Weber i els weberians han estat criticats per les seves idees sobre el fet
que, al capialafi, Europa, o Occident, procedeixen d’una matriu cristiana
1jueva. També Blumenberg s’oposa a les tesis de Carl Schmitt quan aquest
autor afirma que «tots els conceptes importants del dret politic i de la sobi-
rania moderns sén conceptes religiosos [catolics] secularitzats». Es
justament a causa de I’oblit d’aquest origen religids que, segons Schmitt, es
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crea la crisi en les democracies perque ja no es té conscieéncia d’alld que és
la naturalesa real de la politica, que és I’oposicié amic/enemic: el problema
de la sobirania o del sobira és justament dominar aquesta oposicié no supri-
mint-la ni conservant-la (és I’Aufhebung hegeliana), pero si assumint aquesta
visié polemica de la politica. El veritable poder politic és el que sap decidir,
aquell que sap prendre mesures enérgiques. «Es sobira aquell que decideix
sobre I’estat d’excepci6», segons la célebre frase que obre la Politische Theolo-
gie [ (1922).

Aquest és, doncs, el debat: aquells que diuen «secularitzacié» insisteixen
finalment, d’una banda, en les ruptures amb les imatges religioses i, de I’al-
tra, en les «arrels» que aquestes religions continuen representant. Se’n poden
treure conseqiiencies pel que fa al valor: en la segona hipotesi, Europa, o
Occident, serien en certa mesura «deutors», per bé o per malament, del seu
passat cristia i no se’n sabrien estar sense que aquest fet els perjudiqués.

Pero deixo de banda aquest debat ja que els socidlegs de la religi6 van
romandre i romanen majoritariament lligats a la idea de secularitzaci6, amb
la llibertat de poder corregir-la i perfilarla a mesura que passa el temps. En
primer lloc, em proposo exposar aqui breument alguns elements de les diver-
ses teories sociologiques de la secularitzacid, i després presentaré les reserves
critiques que, per a cada un d’ells, shan mantingut en els darrers temps del
segle xx. Per acabar, conclouré sobre les noves qiiestions presentades entorn
de la paraula i de ’objecte «secularitzacié».

I. Les teories de la secularitzaci6
A continuaci6 diferencio els elements que han estat recollits, perd remarcats
de manera heterogeénia, per molts sociolegs de la religid.

1. Desencis del mén

Aquesta és la celebre expressi6 de Max Weber. De fet, 'ambigiiitat de la
paraula desencis es fa palesa si comparem el significat d’aquest mot en les
llengiies francesa i alemanya. En alemany, la paraula Entzauberung remet a
un mon en que la ciéncia -la ciéncia experimental moderna, purament
immanent, la que no considera més que causes i efectes— refusa la magia,
la cultura de la magia, de la bruixeria, del miracle, la idea d’un mén visible
sostingut per forces invisibles. LEntzauberung és la fi de la <imatge religiosa
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del mon» a causa de la ciencia moderna. Aquesta és, en efecte, la raciona-
litzacié. Racionalitzacié segons fins o segons ’esquema mitjans-fins, raé
instrumental i no raé segons valors. Racionalitzacio vol dir també «diferen-
ciacié» dels diversos ambits, és a dir, I’especialitzaci6 segons criteris
funcionals d’eficacia.

La paraula francesa désenchantement té un significat diferent. El désenchan-
tement és la fi de I’encis. Ara bé, encis vol dir també felicitat, encantament. Al-
trament dit, la paraula francesa duu, primer de tot, valors, expressa la
nostalgia d’'un mén més felic en queé la religié «<encantava» el mén amb signi-
ficacions, amb simbols, amb misteri, amb cerimonies i amb el seu ritual i la
seva «aroma», com diria Karl Marx. En frances, el désenchantement significa més
una perdua de sacralitzacié que no pas un rebuig de la cultura de la magia,
comvol dir el mot en alemany. Com I’anomenava el titol d’un llibre italia dels
anys seixanta, el désenchantement és «’eclipsi d’allo que és sagrat en la societat
industrial»: allo sagrat que acompanyava els mons tradicionals embolcallats
per lareligi6 es dissol en la societat industrial, tecnica, urbana, escolaritzada,
individualista, etc., 1d’aix0 resulta un mén més dificil, més dur, més «desert»...
En diriem, sens dubte: un mén «<menys simbolic».

2. Debilitacio externa i interna de les grans religions institucionals
Un dels aspectes de la secularitzacio és la perdua d’influéncia, alhora quan-
titativa i qualitativa, de les grans religions historiques, aquelles que han
estructurat la societat i que han estat I’expressi6 d’una civilitzacié. A Europa
ens trobem sempre en aquest procés. He parlat de la «diferenciacié». Una de
les principals diferenciacions és d’ordre politic. El m6n modern significa, en
particular, ’adveniment de la sobirania de ’estat secular i la retirada de la
religi6. Si aquesta realitat es trasllada al dret, s’esdevé la separacié entre la
religi6 i ’estat. Malgrat la forma de separacié que sigui, hi ha sempre pérdua
de poder social i de poder cultural de la religi6 —fins i tot si la religié manté
una part important d’influencia social i si les esglésies, per exemple,
reuneixen un gran nombre de fidels o d’«afiliats». Aix0 avui pot portar fins
a I'«exculturation», seguint I’expressié de Daniele Hervieu-Léger a proposit
de I’Església catolica a I’'Europa actual.

Aquest fenomen de secularitzacio social i cultural és accentuat i, de vega-
des, provocat per la debilitaci6 interna de les religions afectades: davallada
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de la practica de les creences rituals i de la disciplina moral, davallada de
vocacions religioses (sacerdots i religiosos), augment dels «creients sense per-
tinenca», dels creients individualistes que es fan la seva religi6 «a la cartay,
etc. Fem tot seguit una critica a aquesta teoria: és que potser no privilegia les
religions institucionals i la religiositat oficial en detriment de la religiositat
de vegades anomenada «salvatge», és a dir, la dels grups anomenats «heret-
ges», sectaris, esoterics...?

3. La religid invisible

Tercer aspecte que es fa pales: el conjunt del procés de la El mén modern
secularitzaci6 torna la religié «invisible». Vivim la nostra incorpora I’'adveniment
vida quotidiana en societats seculars o secularitzades en de la sobirania de I’Estat
que les creences, les practiques magiques, les invocacions secularilaretiradadela
a rituals no tenen lloc en I’espai public politic, economic, religio

juridic, i semblen merament illegitimes. Més aviat, les cre-

ences esmentades son canalitzades cap a la vida privada, en la qual, per con-
tra, sén admeses sense dificultat. Respecte a aquesta tesi hi ha la idea que la
secularitzacié no significa necessariament un retrocés, siné un desplaca-
ment, una privatitzaci6 de ’espai en el qual la religi6 es considera legitima.
D’altra banda, aquesta tesi és menys institucional que I’esmentada al punt
anterior, ja que aqui la paraula religié pot amagar també creences de la religi6
jueva, per exemple, o practiques magiques o esoteriques, creences cabalisti-
ques, etc. Aixi, doncs, es podria afirmar el segiient: tot és permes en 1’esfera
religiosa amb la condicié que tot romangui en la vida privada.

4. El pluralisme religids

Quarta idea:la secularitzacid significa, en principiiabans de tot, 1a pluralitat,
el pluralisme, fins i tot 'explosié de la religiositat. De fet, la religi6 és arrosse-
gada pel gran moviment de la pluralitat, fins i tot d’esbocinament social i cul-
tural de tota la societat moderna democratica. Aix0 vol dir, concretament, que
als paisos europeus les esglésies cristianes, perd també el judaisme, aixi com
els grups religiosos minoritaris de tradicié cristiana —abans considerats <heret-
ges»—, d’ara endavant hauran de competir amb els «<nous moviments religio-
sos» apareguts al segle xx: poden ser moviments religiosos d’origen cristia,
perod en aquest grup també s’inclouen altres grans religions del mén que abans
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no eren presents a Europa (hom pot pensar en I'islamisme, sobretot, pero tam-
bé en religions d’Asia com ara ’hinduisme i el budisme), i, finalment, es pot
tractar també de nous moviments religiosos que no tenen cap origen cristia.

Fixem-nos que el pluralisme és explicat per alguns autors com un element
de secularitzacid, en el sentit segiient: el pluralisme religiés introdueix per
forca un relativisme i, per tant, una debilitacié respecte a una situacié ante-
rior -la disminucié del monopoli religids o de la preséncia d’una forca religio-
sa majoritaria, per exemple. Cal subratllar sempre aquest punt ja que autors
americans, acostumats a una situacié de sortida plural -multiple- de la reli-
gi6 americana, veuen per contra en el pluralisme religids, en la competéncia
ien la creativitat religiosa un signe de dinamisme religi¢s, d’afirmacio de la
religiositat. Hom pot copsar encara, una vegada més, que les ambigtiitats de
la secularitzaci6 i les interpretacions estan en funcié del lloc que ocupa i dels
origens culturals que té el socioleg que les fa.

5. Cap a una religio civil europea dels drets humans?
Cinquena interpretacié: la societat es dirigeix cap a una forma de religié civil
europea que es fonamenta en una mena d’humanisme postcristia, centrat
sobre I'individu i els drets de I’'individu (confosos d’ara endavant amb els
drets humans), un humanisme (o un humanitarisme)
La secularitzacié significa, basat en els valors de llibertat, d’igualtat, de solidaritat,
abans de qualsevol altra de tolerancia, d’obertura, de relativisme. Avui a Europa,
cosa, pluralitat, pluralisme aquesta forma de «religié civil» és sancionada a poc a poc
i, fins i tot, explosié de la pel dret, en el sentit que és el Tribunal Europeu dels Drets
religiositat Humans -al qual s’ha apellat per jutjar, en dltim recurs,
casos de discriminacié religiosa— qui subministra la juris-
prudencia pertinent. En aquesta hipotesi —i aix0 es veu en els judicis del
Tribunal Europeu-, les grans religions de la tradici6 (el catolicisme i el pro-
testantisme) s6n tradicionals en relacié amb les altres, sense, pero, tenir cap
privilegi historic o nacional. El passatja no falallei. Les tradicions que aques-
tes religions havien vinculat amb nacions europees, o la idea de naci¢ lliga-
da historicament amb una confessié religiosa, es troben en una situacio cri-
tica. Els avantatges historics d’aquestes religions, copsats com a injusticies i
discriminacions, estan abocats a desapareixer llevat que tothom es beneficii

dels mateixos avantatges.
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L’Europa politica, social i juridica ha integrat més o menys aquestes idees.
Per exemple, el Tribunal Europeu dels Drets Humans ha condemnat nombro-
ses vegades I’Estat franceés perqué emparava discriminacions en contra de
grups religiosos minoritaris o perque no els atorgava el mateix regim juridic
que hi tenien I’Església catolica, les esglésies protestants i el judaisme. Sobre
aquest punt, per contra, la poblacié francesa estaria més aviat d’acord, sens
dubte, amb les discriminacions que manté el Govern frances, ates que els fran-
cesos son molt sensibles al tema de les sectes i també, i cada vegada més, al de
I'islamisme. Com és cosa ben sabuda, paisos europeus que fins ara havien estat
molt tolerants i oberts (com ara Holanda, i fins i tot el Regne Unit, els quals
han mantingut formes molt obertes de reconeixement de I’islamisme) fan,
des de fa poc temps, marxa enrere. En canvi, sobre la qiiesti6 del matrimoni
dels homosexuals, de I’adopci6 de nens per part de les parelles homosexuals,
sobre qiiestions com aral’eutanasia, sembla que una majoria d’europeus apro-
varia lleis que permetessin tot aix0, en contra del discurs de les esglésies i de
les autoritats monoteistes en general.Ilarad principal de tot aixo no solament
és la tolerancia o el principi d’igualtat per a tots, sin¢ la llibertat com a absén-
cia absoluta de tota discriminacié.

II. Una avaluaci6 critica

Si ara fes una avaluaci6 critica actual —a partir de I’evolucié religiosa dels
darrers temps- sobre els quatre elements de la secularitzacié que acabo de pre-
sentar, diria aix0d que segueix a continuacio.

1. A proposit del desencis en un mon racionalitzat
Max Weber va parlar, a la fi de la seva vida, de perdues de sentit i de llibertat.
Weber va comparar aquest moén racionalitzat, segons una expressié molt cele-
bre, a una «capa d’acer» 0 a una «gabia d’acer». Pero no se sap ben bé si les per-
dues de sentitide llibertat eren, als seus ulls, el resultat d*una racionalitzacié
insuficient o d’una racionalitzacié excessiva.

En qualsevol cas, ell no va fer pales el «<retorn de la religiositat». Parlava més
aviat, en una altra expressi6 celebre, d'un «politeisme dels valors». Els valors,
és a dir, les opcions axiologiques multiples dels homes moderns, reemplacen
els déus desapareguts. Hi ha, doncs, un pluralisme dels valors, una pluralitat
de «punts de vista», de perspectives sobre la vida, que no arriben a conciliar-se
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ique solament poden portar cap al relativisme; de fet, més aviat cap a formes
denihilisme. Recordo que Weber estava influenciat per Nietzsche. Després de
Weber -per exemple, en la célebre Escola de Frankfurt, dominada per figures
com Adorno i Horkheimer, i per un outsider com Marcuse- s’ha criticat la
racionalitat instrumental, larad unidimensional -vinculada aI’eficacia— que
va establir la [I1ustracid, la qual solament pot menar cap a la catastrofe, cap a
la «vida mutilada», seguint 1’expressi6 célebre d’Adorno.

D’altra banda, la idea que s’ha posat fi a la imatge reli-

La societat es dirigeix giosa del mén a causa de la racionalitzaci6 ha estat forca
cap a una forma de desmentida. No és que hagim esborrat ara les imatges cien-
religio civil europea tifiques del mén, ans al contrari, la particularitat de la
fonamentada en un postmodernitat, o de la hipermodernitat, és de fer coexis-
humanisme postcristia tir totes les imatges al mateix temps, €s a dir, de no consi-

derar adient —~des d’un punt de vista sociologic, és clar- la
diferencia entre religids i no religios (tal vegada com passa en les fronteres
entre altres realitats, com ara privat/public). Un exemple: avui, les medicines
anomenades «oficials», les que sén la manifestaci6 de la medicina experi-
mentali técnica, coexisteixen amb les medicines anomenades «alternatives»,
paralleles, suaus..., moltes de les quals fan paleses les forces invisibles, les
manipulacions magiques...

Som aleshores en un procés de tornada a un encantament del mén?
Alguns ho pretenen, pero se’n pot dubtar pel fet que, llavors, cal assenyalar
que és un retorn a un encantament clarament individual —individualista- o
compartit per comunitats limitadesique, al contrari que la globalitzacié del
mon, no deixa de «racionalitzar» sempre —en el sentit de Weber— més territo-
ris fins ara indemnes...

Finalment, la nocié de sagrat és una de les més dificil de definir. De fet, la
distinci6 radical entre sagrat i profa és deguda —com és cosa ben sabuda- al
socioleg Emile Durkheim. Per a ell, la religiositat consisteix a fer allo que és
sagrat; una zona marcada entre altres aspectes per les prohibicions i estric-
tament oposada a alld que és profa. Es profa alld que no és sagrat, i vicever-
sa. Aquesta alternativa és justa? Es que alld profa no pot, en qualsevol
moment, integrar-se en allo que és sagrat? Lexemple més freqiient és la con-
centraci6 festiva en I’esport, en un concert de musica, on es creen els estats
de fusi6 intensa comparable a I’angoixa religiosa... Aixd0 comporta un nou
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debat: aquest «sagrat profanat», secularitzat, que es troba en I'esport, en els
concerts de musica moderna, etc., és veritablement «religiositat» o és només
un «substitut» d’aquesta religiositat, fins i tot del «sagrat degradat» (Eliade)?
Aquesta «religiositaty, pot oferir als individus moderns el que oferia la reli-
giositat tradicional, és a dir, orientaci6 de la vida, simbols, consols...?

2. Debilitacid de les grans religions institucionals

Indiscutiblement aixo ha estat aixi i el procés continua el seu curs. Les grans
religions institucionals han perdut el seu monopoli en I’estat i la seva perdua
d’influencia sobre el poder politici cultural és considerable. Aquesta perdua
és, d’altra banda, sancionada per I’evoluci6 del dret (vegeu el cas d’Espanyal).
Per contra, els teorics de la secularitzacié i els protagonistes politics i socials
que pensaven que aquest desplacament no tindria conseqiiéncies diverses
s’han equivocat. Les grans institucions religioses tenen, en efecte, un gran
avantatge: tenen fronteres localitzables, autoritats reconegudes, una percep-
cio clara. Ara bé, si retrocedim, aquestes institucions no han deixatlloc al no-
res, a allo profa —com aixi s’ha cregut en els segles XIX i XX—, siné a una
religiositat més o menys «salvatge», incontroladaiincontrolable. Abans la re-
ligiositat se situava en un lloc concret, en un indret determinat, encara que
hi hagués també la religiositat salvatge en els marges, en els cercles privats,
fins i tot secrets... Ara la religiositat és potencialment pertot arreu, pot apa-
reixer pertot arreu, de tal manera que la religiositat és present en tots els
camps possibles i esta vinculada a una incultura profunda (el que els nostres
contemporanis coneixen de la religiositat es limita a alld que apareix i que es
diu a la televisid).

3. A proposit de la religio invisible

Qui pot negar que hi ha una privatitzacié de la religi6 en les societats moder-
nes? En els darrers anys, la visibilitat religiosa ha recuperat terreny de manera
innegable i ha tornat a ser una paraula de rigor en la majoria de les religions.
Un exemple: els militants catolics, després del Concili Vatica II (1962-1965),
invocaven la imatge evangelica del llevat en la pasta per immergir-se «en la
massa» sense manifestar cap signe visible de la seva pertinenca. Volien «testi-
moniar» modestament, sense presentar-se com els «convertidors» o els «mis-
sioners» de I’Església.

99



Avantatges i inconvenients de la secularitzacio

Avui la paraula de rigor seria més aviat una altra expressié evangelica: cal
ser «la llum del mén», cal testimoniar directament —clarament- la fe. Es pot
dir, efectivament, que la nova percepci6 no és més que una protesta religiosa
—una més!-en un moén en que lareligié és destinada inevitablement a desapa-
reixer de I’espai ptiblic. Es possible. Pero la hipotesi inversa d*un pareéntesi és

igualment versemblant, especialment en I’ambit politic.

Les grans religions La filosofia politica europea ha treballat considerable-
institucionals han perdut ment per separar allo que és politic d’allo que és religios.
el seu monopoli en I’Estat En aquests darrers temps, pero, diversos autors s’han
i capacitat d’influéncia en questionat de nou aquesta orientacié. Michel de Certeau
el poder politic ha escrit una frase que m’ha marcat personalment: «Quan

la politica afluixa, la religiositat torna». Per contra, diu
que hi hauria una mena de relacié intrinseca entre les dues esferes, la poli-
tica i la religiosa, i que la distribuci6 dels papers -1'un en I’espai public i
l’altre en I’esfera privada— mereix potser un nou examen. Sociodlegs de gran
renom, com ara Peter Berger, han considerat sempre que I’ambit politic era
un dels menys secularitzats.

El tercer i quart punts —el pluralisme i ’esbocinament d*una part, i 'indi-
vidualisme i la mena de religi6 civil compartida que en resulta— representen
la situacié en que ens trobem ara, malgrat els avancaments desiguals que en
aquest aspecte s’han fet segons els paisos. Tanmateix, en les teories de la secu-
laritzacio, allo que no s’havia previst és que aquest moviment —que és, en el
fons, un moviment liberal- suscités un moviment fort en sentit invers, un
moviment de rebuig: els fenomens comunitaris i identitaris, aquells que els
mitjans de comunicacié anomenen integristes, sectaris, fonamentalistes, etc.
Aquests moviments de rebuig identitaris s’accentuen, s’acceleren i, també, es
dramatitzen a causa de la globalitzacié. S"han fet molt poderosos en I'islamis-
me, en el protestantisme mundial i també en el catolicisme. S’ha esdevingut
que han estat recuperats o vinculats a convulsions nacionalistes (com ha pas-
sat a I'India o als paisos de I’antiga URSS o de I’antiga Iugoslavia), etniques,
culturals, etc. Des d’aquest punt de vista, S. P. Huntington, al llibre The Clash of
Civilizations and the Remaking of World Order (1996), recorda un punt sovint obli-
dat: es tracta que ’element més constitutiu de les civilitzacions és la religio,
o el fet que les grans religions també han constituit civilitzacions; i, per tant,
que la religi6 estava profundament vinculada a la identitat cultural.
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Pot ser que la secularitzacié europea sigui, en el fons, la voluntat de deslli-
gar, de desencaixar la cultura i la religid, de trencar la relacié entre civilitza-
ci6 i religié. Amb tot, en altres civilitzacions aix0 és aparentment molt més
dificil, la qual cosa posa de manifest una altra qiiestié que Marcel Gauchet, ara
fa vint anys quan va publicar el llibre Le désenchantement du monde (1985), ja es
va plantejar. Aquest autor afirmava i intentava demostrar —era I’'objectiu del
seu llibre- que el cristianisme era la «religié de la sortida de la religid».
Evidentment, la pregunta que ens podem fer ara és: i les altres religions del
mon? Poden ser també la sortida de 1a religig?

Simplement per acabar, subratllo la importancia que tenen les qiiestions
d’identitat. El socioleg Alain Ehrenberg ha demostrat bri-

llantment que la malaltia psiquica per excellencia d’avui Les idees sobre la

dia és la depressio, lligada a la fragilitat de la identitat dels secularitzacié sén molt
individus. Potser es podria generalitzar aquesta idea: la eurocéntriques, i no
societat moderna que es mundialitza qliestiona totes les integren el cas nord
identitats d’arreu i, en aquest cas, la religi6é sembla, per a america

molts, la millor muralla contra la fragilitat dels individus i
de les comunitats.

Conclusi6

Les teories de la secularitzacié tenen més matisos dels que de vegades s"han
dit. En el segle xx, aquestes teories han deixat practicament de banda les tesis
dels grans ideolegs del segle xix (Marx, August Comte) sobre la fi de la religié.
Tanmateix, les tesis i les idees al voltant de la secularitzaci6é han estat molt
marcades per la situacio religiosa a Europa; son, fins i tot, molt «europeoceén-
triques». Si tenen un origen catolic, els sociolegs estan molt marcats per la
sociabilitat de 1’Església catolica, pel seu model molt unitari, mentre que si
son protestants tenen present el protestantisme amb la seva capacitat de dis-
sidencia i, sovint, pensen en el model del protestantisme anomenat «liberal».
Aixi, tant els uns com els altres dificilment imaginen models que no siguin
dominats pel tipus d’«església». Per exemple, les tesis de la secularitzaci6é
moderna mai no han aconseguit integrar i comprendre veritablement el cas
america, una de les societats més modernes i al mateix temps una de les més
religioses (en un sentit ampli) del mén: hom parla de «<denominacions» (reli-
gioses), cosa que implica la indiferéncia en el contingut i I’atencié només en
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la forma religiosa. De la mateixa manera, es creia en la tesi de la secularitza-
ci6 universal: en principi, en el moment en qué apareix la societat moderna,
industrial, urbana, democratica, i s’assoleix un estadi de benestar, aquesta
societat esta abocada a secularitzar-se. Ara bé —cal dir-ho-, actualmentes té la
impressi6 que a Europa s’esta produint una situaci6 excepcional respecte a la
restadel moén, el qual, en general, continua sent molt religios, incloses les clas-
ses més elitistes.

En el fons, ens trobem davant de dues hipotesis i una certesa. Les hipote-
sis: o realment caldra més temps del que s’havia previst perque el mén sencer
esdevingui un moén «secular», o la secularitzacio6 sera un parentesi a Europa,
ien els decennis que vénen —també a Europa- la religiositat trobara un lloc
predominant. Aquesta darrera situacid, pero, no és inversemblant, perque es
podria dir que ara ja se’n veuen diversos signes, com ara molts evangelics pro-
testants també a Europa. La certesa: que tant si ens agrada com si no, el temps
de les religions o de la religi6é no ha quedat enrere. D’altra banda, aix0 és una
quiesti6 suplementaria: la secularitzacié implicava tacitament que la fi de la
religio era factible i que la religi6é no era un fenomen universal de la historia
humana. El que passa actualment fa que es qiiestioni de nou el tema de la uni-
versalitat de la religid.
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