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El passat 8 de juny moria Richard Rorty, un dels filosofs nord-americans més influents
de les darreres décades. Professor emérit de Literatura Comparada i Filosofia a la
Universitat d’Stanford, ha estat autor d’obres notables com Contingency, Irony, and
Solidarity (1989); Truth, Politics and Post-Modernism (1997); Achieving Our Country:
leftist thought in twentieth century America (1998); o Objectivity, Relativism and
Truth (1991). Rorty ha estat un dels principals renovadors del pragmatisme nord-ame-
rica inspirat en pensadors com John Dewey o William James. Castiiieira ens exposa
en aquest article els grans eixos i les claus explicatives de I’evolucié del pensament
neopragmatic, postmodern i antiessencialista d’un dels pensadors més importants
dels segles XX i XXI.

Nascut a Nova York. Format entre els anys 1946 i 1956 a les universitats de
Chicago i Yale —on es doctora i imparti filosofia-, tots dos centres eren consi-
derats per Richard J. Bernstein —~company d universitat de Rorty- «bastions de
resisténcia» contra la poderosa penetracié d’aleshores de la filosofia analiti-
ca. Professor a Wellesley i membre, després, del Departament de Filosofia de
la Universitat de Princeton, entre 1961 1982, on és fortament influit pel pen-
sament de Wilfred Sellars (1912-1989), Donald Davidson (1917) i per la lectu-
ra de Heidegger. Ocupa posteriorment la catedra Kenan d’humanitats a la
Universitat de Virginia (Charlottesville). El canvi és important perque, des-
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prés de vint anys de treball continuat en un departament de filosofia, i coin-
cidintamb la posici6 postfilosofica de Rorty, el trasllat es fa a un departament
de disciplines literaries com a conseqiiencia de la seva dimissio i del seu
rebuig a ensenyar en cap departament de filosofia (Rajchman i West, 1991,
398; Bello, 1992, 43). Actualment ocupava la plaga de professor de literatura
comparada a la Universitat d’Stanford. Era membre de ’American Academy
of Arts and Sciences, i el 1979 va ocupar el carrec de president de la divisio est
de ’American Philosophical Association.

Hi ha dos textos autobiografics de Richard Rorty! (PP, 27-47; ENP, 61-65) que
ajuden a entendre forca bé ’evolucié del seu pragmatisme filosoficil’adscrip-
ci6 al’ideari politic de ’esquerranisme reformista liberal nord-america. Totes
dues posicions van provocar les ires d’una part de la comunitat academica
—-convencuda de la necessitat de fonamentar racionalment les nostres creen-

ces i accions- i d’una part de ’esquerra postmarxista —con-

La seva adscripcio6 al vencguda que I'tinica via politica encara valida és I’'emancipa-
reformisme liberal nord- ci6 i no la via reformista. El biaix postmodern de Rorty cal,
america li suposaren doncs, cercar-lo en aquest distanciament de les idees fortes
fortes critiques de de fonamentaci6 filosofica i d’emancipacié politica (Aguila,
I’esquerra postmarxista 1999, 15). En el camp propiament filosofic, el pragmatisme
rortya és inseparable de la influeéncia de tres pensadors

—-Dewey (1859-1952), Heidegger i Wittgenstein—i de la petjada antifundaciona-

lista, antiessencialista i antirepresentacionalista que deixaran en la seva obra.

Podem diferenciar en I’'obra de Rorty tres aspectes clau que, d’'una manera
o d’una altra, s6n presents en la majoria dels seus escrits postanalitics iniciats
a finals de la década dels seixanta: a) 'intent de deconstrucci6 de la filosofia
analitica i de I’epistemologia moderna —fet i fet, Rorty salta a la fama el 1967
com a compilador i introductor d’un llibre sobre el gir lingiiistic-, intent que
I’apropara a les tesis postmodernes; b) la revaloritzacié del pensament de John
Dewey i les successives justificacionsi clarificacions del seu neopragmatisme,
ic)les diverses aportacions a una politica reformista d’esquerres identificada,
més o menys, amb els plantejaments socialdemocratics del continent euro-
peu. Les explicacions que farem a continuacio se centraran, en coheréncia
amb el titol d’aquest article, inicament en el primer aspecte.

Rortyrelacional’actual discussi6 entorn de la veritat amb el comencament
d’una era postfilosofica o cultura sense centre en que la filosofia —igual que

38



VIA®* 04/2007 REVISTA DEL CENTRE D’ESTUDIS JORDI PUJOL

va passar amb la religi6 en el passat—ha deixat de ser la qiiesti6 central. Rorty
aprofita algunes tesis dels pensadors analitics contemporanis “W. O. Quine
(1908), Hilary Putnam (1926) i Donald Davidson- per suggerir I’abandona-
ment de les posicions essencialistes, realistes i representacionalistes que han
marcat la metafisica, la teoria del coneixement i les diverses derivacions de la
filosofia analitica —filosofia de la ment, filosofia del llenguatge, epistemolo-
giaifilosofia de la ciencia- durant la modernitat. Perqué, al capialafi, toti
el seu distanciament de la filosofia continental, la filosofia analitica -d’en-
cuny també kantia— s’ha entestat en la construccié d’un marc de referéncia
permanent per al saber. Rorty sosté que la derivacié postmoderna del pragma-
tisme america és parallela, pel que fa a les seves implicacions, a les critiques
contra la metafisica i al logocentrisme realitzades per aquella tradicié euro-
pea que passa per Nietzsche, Heidegger i Derrida.

La tradicié essencialista de la veritat —ontoteologia, segons Heidegger, meta-
fisica dela preséncia, segons Derrida— intentava captar la naturalesa intrinseca
dels objectes i els seus caracters accidentals o purament relacionals. La preo-
cupaci6 fonamental de la filosofia, segons Rorty, ha consistit a esdevenir una
teoria general de la representacié —saber és representar amb precisio el que
hi ha fora dela ment-iuna teoria general de la fonamentaci6 -la legitimaci6
de les bases del coneixement. Des del pragmatisme rortya, en canvi, cal des-
cartar les nocions de fonaments del coneixement. El contextualisme de les
categories de la raé que Rorty manlleva dels filosofs postanalitics —aquest
pragmatisme antiessencialista— ens menara a ’'abandonament de les nocions de
cosa en si, veritat objectiva o naturalesa humana. «Tota cosa varia al mateix temps
que el context i, en particular, amb I’objecte de la recerca» (Préface, 7), de
manera que I'tinic que la veritat pot intentar fer és comprendre i justificar
aquelles creences que ens permeten assolir els nostres fins i obtenir el que
volem (EC, 32). En el sentit del pragmatista William James (1842-1910), la veri-
tat és allo que ens resulta avantatjds creure.

L'antiessencialisme ens apropa a acceptar el que Wilfred Sellars anomena
el nominalisme psicologic (EC, 44 i ss.), aquella concepcié segons la qual tota
consciéncia és una qiiesti6 de llenguatge i, per tant, no hi ha essencies reals
diferents de les essencies nominals o no hi ha res per coneixer en relacié amb
alguna cosa, tret d’alld que és enunciat en les oracions que el descriuen. En el
sentit wittgenstania, el llenguatge, més que un mirall, és un pur instrument
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que pot ser més o menys Util segons la qualitat de les seves descripcions. Si no
tenim una consciencia prelingiistica a la qual s’ha d’adequar el llenguatge,
és a dir, si la veritat no és «alla fora», llavors la veritat només pot ser una pro-
pietat dels enunciats. Per0 si I’existéncia dels enunciats depeén dels léxics, i
aquests son fets pels éssers humans, el suposat progrés intellectual no és el
de la «comprensi6 cada vegada més gran de com son les coses realment» o el
de trobar millors fonaments, sind la historia de la constant redescripci6 meta-
forica de la realitat, 1'ds de metafores cada vegada millors o més utils i fins i
tot, des dels punts de vista politic i moral, els esforcos a favor del predomini
d’un determinat léxic sobre uns altres.

Per ultim, ’antiessencialisme i ’adhesié al nominalisme psicologic ens
porta a acceptar 'antirepresentacionalisme: les creences deixen de ser concebu-
des, com en Platé, com a models mentals del mdn fisic; les creences —dira
Davidson- son veritables o falses, habits de 1’accid, pero no representen res.
Rorty ho explicita de la manera segiient:

«Si pensem el coneixement de forma representativa, estem creant el
problema de comparar les representacions amb allo que se suposa que és
representat.si no arribem a ser capacos de resoldre aquest problema, ens
veurem obligats a privilegiar algun conjunt especial de —les aixi anomena-
des-representacions —per exemple, dades sensorials, o idees clares i diferents
cartesianes. Aix0 no funcionara, ates que la condicié de la nostra vida men-
tal és inevitablement holista, no fundacional. D’aquesta manera, hem de
tornar a lafont de totes aquestes dificultats i adoptar una imatge del conei-
xement no representativa. Quan es faci aixo, es veuran totes les creences i
desitjos d’una persona com a elements d’una xarxa, tots interdependents
i essent objecte, cada un, d'una confirmaci6 tan forta com el suport que
pugui obtenir dels altres elements de la xarxa» (Bello, 1992, 44).

Laveritat, més que la representaci6 exacta de la realitat, és allo que ens és
més convenient creure (ORV, 41). L'tiinic que hi ha sén creences i desitjos —totes
dues actituds relatives als enunciats— que depenen del nostre medi ambient
natural i cultural —per aix0 sén contingents—- i que entreteixeixen la xarxa
mental de la persona. La critica postmoderna de Rorty és, doncs, en realitat,
un intent per distanciar-se d’una tradici6 filosofica que ha dominat la men-
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talitat occidental amb metafores oculars i que transcorre des de la metafisica
fins a I’epistemologia:

«S6n imatges més que proposicions, i metafores més que afirmacions,
el que determina la major part de les nostres conviccions filosofiques. La
imatge que manté captiva la filosofia tradicional és la de la ment com un
gran mirall, que conté representacions diverses —algunes d’exactes, i d’al-
tres no- i es pot estudiar amb metodes purs, no empirics. Sense la idea de
la ment com a mirall, no s’hauria obert pas la nocié del coneixement com
arepresentacié exactar (FEN, 20).

Pero0 si el coneixement —com intenta demostrar Rorty—no consisteix en ’e-
xactitud de les representacions, tampoc no ens cal cap mirall interior. La post-
modernitat —des de la trajectoria postanalitica de Rorty- consisteix precisa-
ment en alliberar-se de la idea de coneixement huma com a reuni6 de repre-
sentacions en un mirall de la natura, en trencar amb la

imatge de I’home-com-a-essencialment-coneixedor-d’es- En el sentit del
sencies. Aquest canvi en la nostra condici6 cultural -la filo- pragmatista William
sofia sense miralls— esborra les linies de demarcaci6 que James (1842-1910), la
separen laveritat de la bellesa o larad de’emoci6, de mane- veritat és alld que ens
ra que la distinci6 entre disciplines i el privilegiat accés a la resulta més avantatjos
veritat que s’atorga a la filosofia —o a les ciencies— desapa- de creure

reix. La tasca filosofica, a partir d’ara, és més terapeutica

que constructiva, més edificant que sistematica. S’apropa més a la tasca for-
madora (Bildung) i conversacional que a ’epistémica, perque «la forma en que es
diuen les coses és més important que la possessié de veritats» (FEN, 325). La filo-
sofia edificant és aquella el discurs de la qual és capag de treure’ns de nosaltres
mateixos per ajudar-nos a convertir-nos en éssers nous. Aquest canvi en l’esta-
tut de la filosofia apropa Rorty a la tradici6 hermeneutica i, forcosament, al
contextualisme —i després a I’etnocentrisme-, perqué —en absencia d’essén-
cies- la filosofia edificant parteix de I’aculturacié, de la contingéncia del llen-
guatge, de la travessa dels subjectes per les diverses etapes de conformitat amb
les normes dels discursos que es produeixen. Sempre amb caracter local i tem-
poral, al nostre voltant —la contingencia historica de les nostres comunitats
lingtiistiques: «Les paraules prenen els seus significats d’altres paraules més
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que pel seu caracter representatiu», «els vocabularis adquireixen els seus pri-
vilegis dels homes que els empren més que de la seva transparéncia a allo real»
(FEN, 333), «els llenguatges son fets, i no trobats», «la veritat és una propietat
d’entitats lingtiistiques» (CIS, 27), «el llenguatge no té una naturalesa, com
tampoc no la té la humanitat; ambdds tenen només una historia» (ORV, 293).
D’aqui prové I'etnocentrisme inevitable propugnat per Rorty. No podem justifi-
carles nostres creences —en qualsevol que sigui ’ambit disciplinar- davant de
qualsevol, siné solamentdavant d’aquellsles creences dels quals coincideixen
en certa mesura, perque en comparteixen el grau suficient com per fer possi-
ble una conversa profitosa (ORV, 51 i ss.). Letnocentrisme és, doncs, el resul-
tat d’'un problema practic sobre les limitacions de I’'argumentaci6 derivat de
I’'abandonament de la noci6 de racionalitat transcultural.
La contingencia de les creences —el reconeixement de la
La tasca filosofica, en nostra incapacitat per fonamentar més enlla de ’aqui i
Rorty, és més terapéutica I’ara els nostres desitjos i creences més punyents—1ila con-
que constructiva tingencia del llenguatge —el reconeixement que no hi ha
possibilitat de superar els leéxics que emprem en nom d’un
metaléxic que integri tots els léxics possibles— converteix les nostres teories
en simples narratives, i a nosaltres en ironistes. Aquesta contingencia lingiiis-
tica és la que fa sospitosa —segons Rorty—la idea mateixa de validesa universal,
que es donaria en el procés convergent d’'una comunicacié no distorsionada
proposada per Habermas. Abandonar I'universalisme i el racionalisme vol
dir -per a Rorty- deixar de preguntar-se per la validesa universal i per les pre-
tensions habermasianes de trobar encara un fonament suprahistoric. La
secularitzacid de la filosofia implica convertir-la ella mateixa en una narra-
ci6 historica: «<Intentem arribar al punten el qual ja no venerem res, en el qual
no tractem res com a quasi divinitat, en el qual tractem tot —el nostre llen-
guatge, la nostra consciéncia, la nostra comunitat- com a producte del
temps i de ’atzar» (CIS, 42). Per aix0, la conversio de les teories en narratives
forca I’'argumentacio filosofica a esdevenir conversa pragmatica. El filosof edi-
ficantjano potdonarraons, argumentar les seves opinions o justificar-se com
siencara fos possible construir un sistema o presentar veritats objectives. Per
aixo, pot aspirar a oferir, a través de la conversa, a un altre conjunt provisio-
nal de termes com a quelcom 1til per a certs proposits: «<Una forma de veure
la filosofia edificant com a amor a la saviesa és veure-la com I'intent d’impe-
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dir que la conversa degeneri en [nova pretensié o nou auto- Abandonar

engany de| investigacié» (FEN, 336). «El pragmatista no 'universalisme vol dir per
coneix cap manera millor d’explicar les seves creences que a Rorty deixar de banda
recordar al seu interlocutor la posicié en la qual ambdés es les pretensions d’un
troben, la contingencia dels punts de partenca que amb- fonament suprahistoric

dés comparteixen, les converses fluctuants i sense fona-

mentacié en les quals ambdoés participen» (CP, 256). «La funcid de la filosofia
és fer de mitjancera entre velles maneres de parlar i noves maneres de par-
lar» (EC, 72). En evocar la comunicacié, Habermas es posa transcendental —o
almenys universalista- i aspira a formular principis. En evocar la conversa
Rorty resta etnocentric i aspira a oferir tan sols exemples —de vegades Rorty
fa la distinci6 entre coneéixer i acomodar-se, entre tenir contacte amb I’essen-
cia i merament arreglar-nos-les amb allo accidental (EC, 39). Ens queda, com
a nivell intermedi no esmentat per Rorty, el didleg hermeneutic gadameria,
que posa en joc la dimensi6 interpersonal i afectiva de I’encontre (Domingo,
1996, 276 i ss.) i que fa dels interlocutors quelcom més que simples usuaris
delllenguatge —ja sigui comunicadors o conversadors. Per tiltim, com a resul-
tatde’acceptacié de la contingenciaila historicitat de les creences i del llen-
guatge que emprem esdevindrem ironistes, és a dir, reconeixerem també la
contingeéncia de la nostra consciéncia (CIS, 80) i convertirem la filosofia en
un génere d’escriptura més (CP,180), en I'tinica manera de fer filosofia sense
fer metarelats.

Inicialment, doncs, la noci6 de postmodernitat —tot i no ser del seu gust,
tant per ’abus que se n’ha fet com pel seu recel davant dels intents de perio-
ditzaci6 cultural- és concebuda i utilitzada per Rorty com a descripci6 valida
d’aquesta nova situacié. L'octubre del 1983 diu: «Utilitzo el terme postmodern
en el sentit que déna a aquest terme Jean-Francois Lyotard, el qual afirma que
I’actitud postmoderna és la de “desconfianca a les metanarratives”, narratives
que descriuen o prediuen l’activitat d’entitats semblants al jo noumeénic, a
I’Esperit Absolut o al proletariat» (OVR, 269). Al juliol del 1990 afirma: «En
aquest estadi [postmodern] hom cessara de veure en la “veritat” un principi
d’emancipacié o una font de poder que, quan I’haurem assolit ens aportara la
salvacié [...]. En situar-me en aquesta perspectiva, jo m’afegeixo als filosofs ita-
lians que pertanyen a allo que s’anomena el pensament feble» (Préface, 11-12). E1
mateix dira el 1991: «Els meus assajos s’han d’entendre com a mostres del que
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un grup de filosofs italians actuals han denominat pensament feble -reflexi6
filosofica que no intenta una critica radical de la cultura contemporania ni
intenta refundar-la o remotivar-la, siné que simplement recopila recordato-
ris i suggereix algunes possibilitats interessants» (EH, 22). AT’hivern del 1992
confessa: «Crec que els anomenats postmoderns encerten en les seves criti-
ques al debat filosofic tradicional sobre la rad» (PP, 29).

La coincidéncia epistemologica entre Lyotard i Rorty és, tanmateix, par-
cial. Ambdos coincideixen a corroborar el fracas de la metafisica -1a perdua
de fe en la capacitat de trobar un conjunt de criteris tinic, o marc ahistoric
permanent, que pugui acceptar tothom en tota epoca i lloc i d’inventar un
unic joc de llenguatge universal- pero n’extreuen conseqiiéncies practiques
diferents. Lyotard conclou que no podem -i no hem de- sortir de la incom-
mensurabilitat de les illes lingiiistiques, amb la qual cosa la idea del consens

habermasia esdevé, en ultima instancia, un acte de violen-

Els pragmatistes no cia. La resposta de Rorty, en canvi, és més complexa. D’'una
renuncien a estendre la banda, coincideix amb Lyotard, en «I’error basic de progra-
referéncia del nosaltres mes com el de Habermas» (FEN, 344), que intenten trobar
el més lluny possible indtilment encara una forma sinoptica general d’analitzar
les «funcions que té el coneixement en els contextos univer-

sals de la vida practica». Segons Rorty, <hem d’abandonar la idea que la filoso-

fia hagi de demostrar que tot discurs possible convergeix naturalment en un
consens» (FEN, 340). La filosofia edificant, de manera semblant a I’elogi del

dissens de Lyotard, ha de ser reactiva, ha de protestar contra tot intent de

tallar la conversa, com les sospitoses propostes de «commesuracié universal

per mitja de la hipostatitzacié d’un conjunt privilegiat de descripcions» de la
pragmatica universal habermasiana. Pero Rorty -a diferencia de Lyotard-

creu, en canvi, que €s possible construir ponts que proporcionin continuitat

entre arxipelags lingtiistics, fins al punt d’assolir consensos lliures cada cop

més amplis, basats en la reflexid i la persuasid i no necessariament en la forca

—aqui apareix el programa sociopolitic del pragmatisme reformista—: «Igual

que Lyotard, desitgem refusar les metanarratives. Perd, a diferéncia d’ell,

seguim teixint narratives de primer ordre edificants» (ORV, 286). «Per als prag-
matistes, el desig d’objectivitat no és el desig d’evitar les limitacions de la
comunitat, siné simplement el desig d’un consens intersubjectiu tan ampli

com sigui possible, el desig d’estendre la referéncia del nosaltres el més lluny
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possible» (ORV, 41). Podriem dir, doncs, que Rorty ocupa un 1lloc intermedi
entre el radicalisme postmodern de Lyotard i el transcendentalisme encara
modern de Habermas.
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