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Filosof

Gilles Lipovetsky

Mort de la moral

o resurreccio dels valors:
quina éetica hem
d’aplicar avui dia?

L’autor observa un cert retorn a la preocupacio pels valors tant en politica com en els
mitjans de comunicacio i a les empreses, aixi com una multiplicacié de les operacions
caritatives i humanitaries. Tanmateix, afirma també, estem sumits alhora en una cul-
tura individualista del benestar, de I’éxtasi del cos, de P’éxit i ’autonomia subjectius.
Per tant, som en una situacié insolita: exigéncia ética és cada vegada més present
pero, alhora, ja no es demana als individus que es consagrin a res, que es donin, que
se sacrifiquin per la causa que sigui i visquin per als altres. Es la paradoxa del que
Lipovetsky anomena societat postmoralista -que no vol dir postmoral-, la tercera
edat de la moral després de la fase teologica i de la laica moralista. Com més es mani-
festen els desigs d’autonomia individual, més s’impulsen i estimulen des de I’exterior
les accions morals de generositat.

Avui dia, per interrogar-se sobre la moral no calen gaires justificacions
complexes. Homes i dones, en gran nombre, creuen que jano hi hamoral, que
arreu imperen el cinisme, I’egoisme, I’anarquia dels valors. Aquest lament no
és cap novetat: des de Rousseau, no hi ha res de més comu que parlar de la
decadencia de la moral i de la cultura. No obstant aix0, sembla que el senti-
ment de dissolucié de la moral s’hagi accentuat encara més amb la regressio
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de la influencia de I’Església, amb l’entronitzacié dels diners i I’auge del
neoindividualisme. Ara bé, alhora, I’etica se sotmet cada vegada més sovint a
plebisciti salta als titulars més sovint: el nostre temps contempla com es mul-
tipliquen els interrogants étics, els comites bioeétics, la lluita contra la corrup-
cio, I’ética dels negocis, el voluntariat, les accions humanitaries. A les socie-
tats liberals, la ideologia dels drets de I’home triomfa indiscutiblement. Com
s’ha de caracteritzar, doncs, aquest halit étic? Quin és el significat social d’a-
questa reivindicacié moral a les societats contemporanies? Aquestes sén les
questions que voldria tractar aqui.

La revitalitzaci6 de ’exigéncia ética és significativa en tant que la nostra
cultura quotidiana -la dels mitjans, el consum, la publicitat- és ampliament
dominada per la felicitat individual, el lleure, I’amor al cos i els valors indi-
viduals de I’exit i els diners. D’enca que les nostres societats van entrar en
I’era del consum de masses, sén els valors individualistes del plaeride la feli-
citat, de la plenitud intima, els que predominen, i no la capacitat de la perso-

na de lliurar-se als altres, la virtut austera, la rentincia

Des de Rousseau, no hi ha d’un mateix. Certament, observem el retorn a la preo-
res de més comu que parlar cupacié pels valors tant en politica com en els mitjans
de la decadéncia de la de comunicacié i a les empreses; i, sens dubte, les ope-
moral i de la cultura racions caritatives i humanitaries es multipliquen. No

obstant aix0, estem sumits alhora en una cultura indi-
vidualista del benestar, de I’extasi del cos, de I’exit i 'autonomia subjectius.
Per tant, som en una situacié insolita: I’exigencia ética és cada vegada més
present pero, alhora, jano es demana als individus que es consagrin a res, que
es donin, que se sacrifiquin per la causa que sigui i visquin per als altres.
Anys enrere, el discurs del deure era auster i regular, dificil i disciplinari,
com tan bé I’ha descrit Durkheim. Els manaments prescrivien la submissi6 del
desig a la llei moral, en mateéria, per exemple, de vida sexual. Actualment, les
accions etiques s’acostumen a combinar amb la diversi6, I'interes economic,
la llibertat individual. Es tracta d’'una nova retorica moral que funciona. La
moral, a les nostres societats, ja no s’anomena igual, ha deixat d’expressar-se
socialment de la mateixa manera. Parlant amb propietat, no és que s’hagi
inventat una nova moral: molts dels nostres valors actuals ja eren a I’Antic
Testament i el Nou Testament. Pero, tanmateix, ja no funcionen de la matei-
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xa manera: hi ha una nova inscripcié social dels valors, una nova regulaci6
social de I’etica.

Per tal de comprendre el sentit i I’abast d’aquest canvi cal tornar a situar-
lo en el decurs de la historia, almenys esquematicament. Si deixem de banda
les morals antigues, podem distingir tres fases essencials, tres tipus ideals, en
la historia de la moral occidental.

Les tres edats de la moral

La primera fase —la més llarga des del punt de vista historic- és la fase teo-
logica de la moral. Fins a les primeries del segle de les llums, 1a moral era inse-
parable dels manaments divins. Es a través de la Biblia, i tinicament mitjan-
cant la Biblia, que ’home pot coneixer la moral veritable. De fet, 1a moral no
apareix com a esfera independent de la religio: fora de I’Església i de la fe en
Déu no hi pot haver virtut; només I’Evangeli, la fe en un Déu justicieri els cas-
tigs del més enlla permeten garantir la moral eficagcment; sense la Revelaci6
iles sancions divines, la moral sembla impossible. Aquest esquema funciona,
grosso modo, fins a finals del segle xvi1.

Aleshores s’inicia la segona fase de la historia de la Els moderns defensaven,
moral, que jo anomeno la fase laica moralista, que s’es- alhora, la preponderancia
tén fins a mitjan segle xx. A partir de la Il1ustracio, els de les obligacions morals
moderns van voler establir les bases d’'una moral in- per sobre de les

dependent dels dogmes religiosos i de I’autoritat de obligacions religioses
I’Església. Els principis morals es conceben, llavors,

com a principis estrictament racionals, universals, eterns —és la moral natu-

ral-, presents en tot home. Com que ja no tenen les arrels siné en la natura-

lesa humana, apareixen com a principis independents de les confessions teo-
logiques. Aquestes idees sén presents tant en Voltaire com en Kant.

Els moderns defensaven, alhora, la preponderancia de les obligacions
morals per sobre de les obligacions religioses: I’ética s’erigeix en un ordre de
valor superior al de 1a religié. O, dit d’una altra manera, els deures envers els
homes prevalen sobre els deures envers Déu. Aquesta inversio de la primacia,
que institueix la preemineéncia dels valors morals, es forja amb la batalla per
la tolerancia religiosa i el reconeixement de la llibertat de consciéncia. Es el
celebre «esclafem I'infame» de Voltaire. Pierre Bayle, a finals del segle xvii,
illustra de manera exemplar aquesta batalla que nodrira tota la filosofia de
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laIl1ustracid, el fragor de la qual ens sentim joiosos de tornar a sentir avui, en
aquesta epoca torbada. Que diu Pierre Bayle? Ni la gloria de Déu ni la preocu-
pacié per la salvaci6 eterna no poden justificar els crimsiles persecucions que
violen les exigéncies de la rad. Heus aqui dues cites de Bayle que adquireixen
una ressonancia especial avui dia: <Tot dogma particular, tant si s’exposa com
acontingutales Escriptures com si es proposa d’una altra manera, és fals quan
el refuten les nocions clares i definides de les llums naturals, principalment
en relacié amb la moral». Aquest text és de 1686, i continua: «Tot sentit literal
que inclou I'obligaci6 de cometre crims és fals».1 El que és criminal no és I'he-
terodoxiareligiosa, sind les persecucions, els suplicis, el fanatisme, les guerres
santes, que trepitgen les lleis inviolables de la moral natural.

L'exigéncia absoluta és el deure de la humanitat, el principi d’obediéncia
intima ala inspiraci6 de la consciéncia propia. Amb els moderns, el veritable
valor ja no s’encarna en els dejunis, les penitencies, les pregaries i les pere-
grinacions, siné en 1’obediéncia a la llei moral que prescriu la tolerancia, la
llibertat religiosa, el dret a la consciéncia erronia. En aquest sentit, la secularit-
zacid de la moral coincideix amb la supremacia de la raé moral, amb I’huma-
nisme étic. S'imposa, doncs, la idea que una vida moral és possible, fins i tot
per als ateus, perqué no calen castigs de I'infern perqueé sigui auténtica.
L’home pot accedir a la virtut sense I’ajut de Déu i dels dogmes teologics.
Aquesta és una idea expressada per autors tan diferents com Bayle, Diderot,
Helvetius o Kant i, sens dubte, constitueix el fonament de ’ensenyanca de la
moral laica a finals del segle xix a Franca.

Arribats en aquest punt, convé dir que es produeix una paradoxa. En eman-
cipar-sedel’esperit delareligid, el procés de secularitzacié modern en va man-
llevar una de les figures essencials: la del deure absolut, ’etica del sacrifici. En
efecte, aquest primer cicle de secularitzacié celebra arreu I’'obligaci6 de la
moral infinita, ’esperit del deure civic, nacionalista, familiar, productivista.
Després del deure de la religi6, advingué la religié moderna del deure, el culte
laic de I’abnegaci6 i de la dedicaci6 illimitada al servei de la familia, de la
patria i de la historia. Les mateixes societats laiques que inventaren els drets
de ’home, que s’edificaren per primer cop en la historia a partir dels drets de
I'individu (llibertat, igualtat), van continuar mantenint durant molt de temps
la retorica del deure rigorista, sacrificial, absolut.
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La hipotesi que formulo és que actualment hem passat a la tercera fase de
la historia de la moral, que anomeno la fase postmoralista, 1a qual, sense dei-
xar de prosseguir-lo, trenca el procés de secularitzaci6 establert a finals del
segle xvi i durant el segle xviiL. Societat postmoralista no vol dir societat post-
moral, siné societat que exalta els desitjos, I’ego, la felicitat i el benestar indi-
viduals per sobre de I'ideal d’abnegacié. D’enca dels anys cinquanta i seixan-
ta, la cultura quotidiana ja no la dominen els grans imperatius del deure difi-
cilisacrificial, siné el gaudi, I’exit, els drets de I'individu i no els seus deures.

Aquesta evoluci6 es posa particularment de mani-

fest en I'esfera d’allo que anys enrere s’anomenava la En emancipar-se de

moral individual, la dels deures envers un mateix: cas- I’esperit de la religid, el
tedat, temprangca, higiene, treball, estalvi, prohibici6 procés de secularitzacié
del suicidi; en el fons, tots aquests imperatius s’han modern en va manllevar
metamorfosat en opcions lliures, en drets individuals, una de les figures

mentre que, en canvi, abans es consideraven deures essencials: la del deure
absoluts de ’home en relacié amb ell mateix. absolut, I’ética del sacrifici

En I'ambit de la sexualitat, per exemple, avui
cadascu és lliure de fer allod que li vingui de gust sense que per aixo0 la socie-
tat ’assenyali; ja no hi ha res mal fet, des del moment que hi ha consenti-
ment entre adults. El suicidi ja no es considera una transgressié d’una obli-
gaci6 moral superior, siné un drama psicologic. Leutanasia voluntaria ten-
deix cada vegada més a ser vista com un dret de les persones, el dret de morir
amb dignitat —-com sabem, ara aquest principi esta legalitzat, almenys als
Paisos Baixos. Encara hi ha deures envers els altres, pero no envers un mateix.
La cultura dels deures respecte d’'un mateix ha estat substituida per la dels
drets individualistes i per la de I’autogesti6 funcional en interés d’un incre-
ment del benestar.

Enl’ambitdela moral anomenada social o collectiva hi percebem una evo-
lucié identica. Ja res no fa una crida als individus —com passava fins fa poc
amb els llibres, les cancons o els manuals escolars— a donar la vida per la
patria: la devocio per la patria ha deixat de ser un valor que s’ensenya i s’exal-
ta. Hi continua havent guerres, pero s’aspira a cap baixa. Jano hiha ideals revo-
lucionaris i ningd no somia sacrificar-se per una societat sense classes o per
larevolucid. Lépoca postmoralista coincideix amb I’eclipsiila deslegitimaci6
de les morals collectives sacrificials.
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En I’esfera privada, hi intervé la mateixa logica. Prenem com a exemple la
familia. Es cert que ha estat novament collocada en un pedestal pero, alho-
ra, maino hi ha hagut tants divorcis ni s’ha viscut tant en unié lliure, ni s’han
engendrat mai tants fills fora del matrimoni. En resum, I'individu s’imposa
com a actor lliure i alliberat de les antigues imposicions collectives. El renai-
xement ideologic de la familia no comporta de cap manera la rehabilitaci6
dels deures familiars, és a dir, la submissié de I'individu als deures envers la
collectivitat que la familia representa, sin6 la promocié d’una familia psi-
cologitzada, a la carta, emocional, que es regeix pel principi de ’autonomia
individualista.

Una moral emocional
Aixi doncs, constatem que el culte al deure del sacrificija no s’exalta social-
ment enlloc: ni a ’escola, ni als llibres, ni tan sols en I’esfera politica.
Tanmateix és interessant que, alhora, la caritat, els programes benefics a tele-
visio, les crides a la solidaritat envers els pobres i els malalts tenen més exit
que mai, no havien ocupat mai tanta superficie social mediatica. Anys enrere,
la moral tenia un rostre auster, autoritari, categoric; es reduia, molt esquema-
ticament, al catecisme dels deures i els sermons del capella. Avui dia, a les
maratons benefiques de televisio, per exemple, la moral es combina amb la
festa, el rock, les curses populars, els famosos. Ja no culpem les persones, sin6
que les animem amb grans kermesses benéfiques. Aixi com la moral religiosa o
lamoral laica eren sinonimes de sermons habitualsidis-
Societat postmoralista no ciplinaris, la moral postmoderna és la dels entusiasmes

vol dir societat postmoral, sobtats, la de les operacions mediatiques essencialment
siné societat que exalta els puntuals, circumstancials, emocionals. Es exactament
desitjos, I’ego, la felicitat i el contrari de la idea de Durkheim que I’esperit de disci-
el benestar individuals per plina constituia ’esséncia de la moral. Allo que temps
sobre de lideal enrere derivava dels principis interns pels quals es regia
d’abnegacioé I’educaci6 moral actualment depén dels cops d’efecte

mediatics. SO6n els mitjans els que estableixen les priori-

tats, els que orquestren la generositat, els que aconsegueixen, d’altra banda
amb prou exit, mobilitzar el public com a minim de tant en tant.

D’aqui la paradoxa de I’era postmoralista: com més es manifesten els de-

sitjos d’autonomia individual, més s’impulsen i estimulen des de I’exterior
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les accions morals de generositat. Com més gran és I’exigencia d’autogover-
nar-se, més tributaria es mostra la vida moral de paraules, d’imatges, de mis-

satges externs a nosaltres mateixos i finalment consumits per nosaltres
mateixos. Un de cada quatre francesos fa donatius per a causes humanitaries
habitualment; ara bé, un de cada dos francesos déna diners amb ocasi6

d’una operacié mediatica excepcional. Aqui rau la novetat de I’era postmo-
ralista: en el fet que no crea una consciencia regular,

dificil, interioritzada del deure, siné que més aviat La necessitat de fer que

crea, per dir-ho amb paraules de Jean-Marie Guyau, neixi una nova ciutadania
una «moral sense obligaci6 ni sanci6», és a dir, una global per tal d’establir les
moral emocional intermitent que es manifesta sobre- institucions mundials

tot amb motiu de les grans afliccions humanes. democraticament

La generositat de les masses contemporania no és,
doncs, incompatible ni contradictoriaambl’auge del’'individualisme, ja que
es tracta essencialment d’'una moral indolora. Avui dia es parla molt d’etica,
de beneficencia, de retorn de la moral. Malgrat aix0, els francesos donen per
ajudar els altres una sisena part del que aposten en els jocs d’atzar, la meitat
del que es gasten en flors i plantes, i una quarta part del que destinen a gos-
sos i gats. Quan se’ls demana que, en una llista de disset qualitats morals,
triin set virtuts que voldrien veure inculcades en els joves, només un 15% dels
europeus esmenten l’altruisme; I’obligacié de socérrer els altres només
ocupa el catorze lloc, més o menys el mateix nivell que la paciéncia; I’altruis-
me I’esmenten un 20% dels francesos, pero només un 5% dels espanyols, ita-
lians i alemanys. Quan es pregunta als joves d’entre tretze i disset anys que
els han ensenyat realment els seus pares, la majoria —tres quartes parts— par-
len de la necessitat d’esforcar-se en els estudis per aconseguir una bona pro-
fessid. Tanmateix, el respecte dels principis morals ha perdut molt valor, ha
perdut gran part de la legitimitat profunda. Qué en queda, exactament, avui
dia? Ja no tenim fe en I'imperatiu de viure per a I’altre, en I’ideal moral tra-
dicional de la preferibilitat del proisme.

No assistim al retorn de la moral, siné a una regulacié postmoralista, és
a dir, una logica que soscava els ideals sacrificials tant interindividuals com
collectius. La devoci6 per la patria avui se situa en el darrer lloc de I’escala
de valors dels francesos, mentre que I’any 1900 Durkheim l’assimilava a la
moralitat més elevada. La veritable moral s’haretret al’esfera interindividual,
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iconseqiientments’haalliberatde laidea d’imperativitat regular. Aixo no vol
dir que ja no hi hagi moral, siné que la moral que domina les nostres socie-
tats és una moral interpersonal i emocional, indolora i no imperativa, una
moral adaptada als nous valors d’autonomia individualista. Quan parlo del
crepuscle del deure, novull dir desaparicié de tota idea de deure, sind supres-
sié de laretorica maximalista de les obligacions i, simultaniament, consagra-
ci6 del deure minim i lliure.

L’Abbé Pierre o la Mare Teresa constitueixen, no cal dir-ho, el simmum de
les persones respectades i admirades, cosa que és una paradoxa només apa-
rent: significa que la intenci6 desinteressada continua essent un criteri per
jutjar ’accié moral. Perd quin significat hem d’atorgar a aquesta mena d’en-
questes quan sabem que després de ’Abbé Pierre o de 1a Mare Teresa ve Gérard
Depardieu? Lloem aquells que dediquen la vida a causes generoses, pero el
més significatiu és que ja no prenem aquestes persones com a models vitals
desitjables per a nosaltres mateixos ni, sobretot, per als nostres fills. Aquells a
qui admirem moralment ja no ens serveixen d’exemples reals; és aix0 el que
caracteritza la condicié postmoralista.

Sigui com sigui, no podem fer menys que constatar que el referent dels
valors obté un veritable exit social, cosa que és una novetat significativa. No
fa pas tant, el discurs moral s’assimilava a la hipocresia, als sermons. Al llarg
dels anys cinquanta i seixanta, I’ética es considerava falsa consciéncia, una
ideologia petitburgesa, mixtificada i mixtificadora. Aix0 és el que va canviar
a partir de la segona meitat dels vuitanta, potser abans en d’altres paisos.
Aleshores, inevitablement es planteja la qiiesti6 de saber per queé assistim, des
de fa uns vint anys, a la reviviscencia del discurs i ’aspiracié etics. Hi ha molts
factors que expliquen aquesta reafirmacié ética. En comentaré només dos.

En primer lloc, les noves amenaces engendrades pel desenvolupament téc-
nic,iespecialmentles que planen sobre el medi ambient. Quan la técnica ame-
naca la supervivencia del planeta, la defensa de la naturalesa esdevé objectiu
prioritari. La qliesti6 de la nostra responsabilitat planetaria passa a ser inevi-
table. No obstant aix0, també els progressos del camp biomedic s’han consti-
tuit en esperons de la revitalitzacié etica; els avencos en ’esfera biomedica
han fet vacillar els punts de referencia tradicionals sobre la vida, la mort, la
filiacié. En aquestes condicions, doncs, és inevitable que sorgeixi la qiiesti6 de
quins limits hem d’imposar a la poténcia tecnocientifica. Fins on hem d’arri-
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bar? Quin dret tenim de fer o de deixar de fer? La interrogacié ética es presen-
ta com a necessitat d’establir limits i de protegir ’home dels perills de la tec-
nociéncia i de ’autonomia individualista (pensem, sobretot, en les dones de
seixanta-cinc anys que poden ser mares gracies als miracles de la ciencia).

Cal tenir en compte un segon factor, igualment essencial. Es tracta del
nou context economic, ideologic i politic marcat per la nova pobresa i I’ero-
si6é dels grans mites historics de la modernitat (1a revolucid, el nacionalisme,
I’Estat, el progrés). Lexhauriment dels grans projectes politics ha permes
rehabilitar el discurs dels drets de ’home i el caritativisme. Quan els grans
breviaris ideologics del progrés i de la revoluci6 cauen en desus, subsisteix
I’exigencia etica minima de I’ajut al proisme, una

ética d’emergencia a favor dels desheretats. Es tracta La paradoxa de l’era

de I’ajut humanitari, els Restaurants du coeur®, les ope- postmoralista: com més es
racions filantropiques diverses. Quan hom ha deixat manifesten els desitjos

de creure en les promeses de la politica, el progrés i d’autonomia individual,
I’Estat, resta la moral. L'éxit de I’ética es correspon més s’impulsen i estimulen
amb la derrota de les ideologies messianiques, el fra- des de P’exterior les accions
cas de les grans obres del progrés i de la historia. morals de generositat

Relativisme i liberalisme moral

Arribats en aquest punt, faré tres observacions sobre la rehabilitacié del
referent étic a les nostres societats. Primera observacié: aquesta exigencia
ética permet establir una imatge més complexa, menys estereotipada, de I'in-
dividualisme, que massa sovint assimilem a ’egoisme, al nihilisme purisim-
ple. En efecte, si 'individualisme signifiqués la mera absorcié en un mateix,
com explicariem I’aspiraci6 a I’etica, a la transparéncia? Com ens explicari-
em que uns éssers abocats només en ells mateixos poguessin continuarindig-
nant-se i fent actes de generositat? No és cert que el mén neoindividualista
sigui igual a cinisme generalitzat, a irresponsabilitat, a declivi de tots els
valors. Ens diuen que «tot se’n va en orris», pero alhora la proteccié dels drets
de I'individu mai no havia estat tan prioritaria, per exemple en el si de les
organitzacions contra el racisme, ni hi ha hagut mai tanta preocupacio pels
infants (n’hi ha prou de veure el resso de la qiiesti6 de la pedofilia). El culte
al present domina, pero la inquietud respecte de les generacions futures no
desapareix en absolut, tal com ho testifica la sensibilitat ecologista. Malgrat
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la cultura neoindividualista, els individus continuen expressant la seva
indignacié davant d’alldo que els sembla escandalés. Les reaccions d’indigna-
ci6 romanen vives, cosa que és la prova que el sentit moral no s’ha extingit.
Es cert que la cultura del sacrifici, de I'abnegaci6 i de 1a culpa esta desqualifi-
cada, perd al mateix temps individualisme no vol pas dir naufragi de I’espe-
rit de responsabilitat i de solidaritat. El fenomen del voluntariat n’és una
bona mostra. Al mateix temps que triomfen els valors individualistes, el

voluntariat —almenys a Franca- no para de créixer:

La generositat de les actualment, al meu pais hi ha més voluntaris que en els
masses contemporania no anys seixanta. A Franca hi ha sis milions de voluntaris, i
és, doncs, incompatible ni una de cada quatre persones declara que fa alguna
contradictoria amb l’auge mena de feina voluntaria. A Anglaterraiels Estats Units,

de Pindividualisme entre un 40% i un 50% dels adults fan de voluntaris de

tant en tant. Després de I'11 de setembre, la ciutat de
Nova York es va haver d’enfrontar no a la manca siné a I’excés de voluntaris.
L'auge de I'individualisme postmoralista coincideix amb I'increment dels
plaers privats i de les preocupacions obsessives del jo, pero també, paradoxal-
ment, amb més voluntat d’ajut mutu sobre una base lliure, sense coaccié,
sense obligacid, sense regularitat disciplinaria.

Segona observacié. No hem d’exagerar la suposada tendéncia al relativis-
me dels valors. El diagnostic establert per Allan Bloom? s’ha de matisar exten-
sament: no és veritat que ja no tinguem una visié comuna, que tots els siste-
mes de valors es percebin com a equivalents, que ja no siguem capacos de par-
lar amb gens de convicci6 sobre el bé i el mal. Només cal veure que passa amb
la crueltat, la tortura, I’esclavatge, la pedofilia, el terrorisme, la violencia fisi-
ca. Tots aquests comportaments sén rebutjats radicalment i massivament,
per no dir demonitzats. La idea del mal no s’ha evaporat en l'acceptacio de tot,
en la gran obertura de ment democratica. Hi continua havent un absolut moral.
Qui legitima, avui dia, I’esclavatge i la violeéncia contra els infants? I les abla-
cions sexuals de les nenes africanes? Qui justifica la condemna a mort dicta-
da contra Salman Rushdie? Ningt, o gairebé ningu. Es evident que no s’han
esvait tots els punts de referéncia morals, ja que les nostres societats no paren
de reafirmar un nucli estable de valors compartits. No som a la cota zero de
la moral: I’eclosié individualista dels valors i el relativisme postmodern
tenen els seus limits. En realitat, veiem com es recompon un gran consens
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social entorn dels valors basics de les nostres democracies: els drets de I’ho-
me, el respecte de les llibertats i de la individualitat, la tolerancia, el plura-
lisme. La cultura individualista liberal no és tan relativista ni esta tan des-
orientada com s’acostuma a dir.

Elmeu parer és que en epoques passades hi hagué una crisi de valors —aques-
ta és ’expressié consagrada— molt més profunda que no pas aquesta a que
assistim avui dia, especialment en la primera meitat del segle xx. Aleshores la
democracia liberal va ser combatuda violentament pels corrents marxistes;
I’humanisme dels drets de 'home queda menyspreat en nom de la lluita de
classes, que es considerava prioritaria; els valors democratics van ser trepit-
jats pels corrents feixistes i nazis. Perd aquella época ha quedat antiquada. Ara
assistim al consens dels drets de I’home, cosa que, malgrat tot, mitiga ’abast
de la suposada crisi moral de les nostres societats. La cultura postmoralista ja
no demana als ciutadans que morin per la patria, pero alhora la democracia
mai no havia gaudit d’una aprovacié tan profunda i general. Aquesta és la
paradoxa del que hom anomena el caos organitzador propi de I’era postmora-
lista. La desestabilitzacié individualista impera arreu sobre el fons d un tronc
comu de valors minims, i s’acompanya de noves exigencies etiques. Creiem
que la intolerancia s’amplifica, pero es tracta en gran mesura d’una illusié
optica. Quan regna el culte a I’ego és quan progressen els valors de la toleran-
cia;quan desapareixen les grans obligacionsilesideologies heroiques és quan
triomfa I'ideal del respecte per les diferencies i pels drets de ’home; quan els
individus es bolquen cada cop més en si mateixos és quan manifesten més
allérgia a la violencia sagnant. El postdeure no significa un retrocés de I’hu-
manisme etic, siné que n’és la consagraci6 historica.

L'expressié mateixa crisi de valors és adient? Es pot La devocio per la patria

afirmar, en efecte, que el pluralisme dels valors és pre- avui se situa en el darrer
cisament la marca d’unasocietat democraticaliberal, lloc de I’escala de valors
d’una societat alliberada del pes de la tradicié, aixi dels francesos

com de la religié institucional. Crec que no s’ha de

deplorar ni combatre aquest pluralisme de doctrines morals, perque és la
condicié mateixa d’un Estat liberal. Un Estat és liberal quan s’organitza de
manera que es respecta el pluralisme de les concepcions del bé moral (Rawls).
Perqué es mantinguin les societats liberals no cal que tots compartim els
mateixos valors, n’hi ha prou que s’acceptin els valors minims de la demo-
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craciaique dominil’ethos practic de la tolerancia. En una democracia liberal,
I’objectiu no ha de ser tractar de regenerar moralment els ciutadans, sin6
només encoratjar i valorar les virtuts politiques que calen per mantenir una
societat pluralista. Aquestes virtuts s6n la tolerancia, el respecte mutu, la cor-
tesia, ’esperit de cooperacié. Que hi hagi conflicte entre els sistemes de valors
-0 guerra de déus, si emprem ’expressié de Max Weber— no mena necessaria-
ment a la guerra dels homes, des del moment que no es recorre a la violencia
fisica. Es aix0, precisament, el que caracteritza les societats postmodernes
occidentals. Hi ha amplies discrepancies axiologiques, romanen sistemes de
valors antagonistes, perd aquests no amenacen fonamentalment la pau civil.

Tendencialment, assistim a una pacificacié dels cos-

En époques passades hi tums politics, una deslegitimacio de la violencia fisica
hagué una crisi de valors vinculada a les noves formes de vida individualistes. Per
-aquesta és I’expressio tant, el pluralisme de les concepcions del bé, aixi com
consagrada- molt més la diversificacié dels valors, no duen inevitablement,
profunda que no pas com pensava Hobbes, a la guerra d'un contra tots, a la
aquesta a qué assistim fragmentacié de les nostres societats. Em sembla que

avui dia les reaccions i els comportaments de després de 1'11 de
setembre confirmen aquesta analisi.

Si bé fora absurd dir que ja no hi ha moral, és cert que assistim a una des-
multiplicacid de les morals i dels sistemes de valors. Som testimonis d’una
diversificaci6 innegable de les concepcions del bé. Aquest politeisme dels valors
no té res de misteriés en tant que s’inscriu en la dinamica de la modernitat
democratica que afirma I'autonomia de I'individu. Amb el retrocés modern
deles tradicions, correspon a cadascti determinar-se, inventar la propia moral,
com deia Sartre. La diversificaci6 dels sistemes de valors i la individualitzacié
de la moral es manifesten en relacié amb I’avortament, la droga, la pena de
mort, ’eutanasia, el matrimoni entre homosexuals o les tecniques de repro-
ducci6 assistida: en tots aquests punts hi ha desacords de fons entre els ciuta-
dans. També afloren discrepancies fonamentals quant al boom de les sectes.
Ales nostres societats hi ha pluralitat de morals, no pas nihilisme moral.

Tercera observacio: les paradoxes de I’época postmoralista no acaben aqui.
D’una banda -és innegable—, les nostres societats magnifiquen el plaer, la
sexualitat, el gaudi, etc. De I’altra, empero, ho son tot llevat de societats lliu-
rades a la disbauxa o a I’anarquia sexual. Quines dades podem aportar? En les
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darreres enquestes fetes a Franca de que disposem, els homes de més de vint-
i-cinc anys declaren haver tingut una mitjana d’entre dotze i catorze parelles
sexuals alllarg de lavida, i les dones diuen que n’han tingut entre duesi cinc.
Com a mitjana, tant els homes com les dones confessen que han tingut una
sola parella sexual els darrers dotze mesos. Som, doncs, ben lluny de la pro-
miscuitat i de la indisciplina sexuals. La desaparicié de la cultura sacrificial i
moralista, aixi com l’espiral dels drets a una vida lliure, no menen, com s’a-
firma massa sovint, al declivi de tots els valors, a la llicéncia libidinal. De fet,
la vida sexual es continua desenvolupant dins d’uns limits estrictes. Camor
entre diverses persones, I'intercanvi, les relacions sexuals amb algd a qui s’ha
conegut el mateix dia continuen essent experiéncies molt minoritaries. En
aquest camp, almenys, la llibertat frena la llibertat. El mén de la llibertat indi-
vidualista no duu a un desordre dels costums sense aturador. En aquest sen-
tit, la cultura postmoralista funciona com a desordre organitzador: el liberalis-
me cultural genera més costums assenyats que no pas costums dissoluts.

Els dos individualismes

Cal tornar a la quiesti6 fonamental de I'individua- El pluralisme dels valors
lisme. D’'una banda, hi ha un pendent innegablement és precisament la marca
perillés de I'individualisme que mena al cadascii a la d’una societat democratica
seva, al culte al’exit individual per tots els mitjans, ala liberal

negacio dels valors morals, ala delinqiiéncia. S6n feno-

mens que tenen a veure amb el que anomeno un individualisme irresponsable,
que equival al nihilisme, al «després de mi, el diluvi». La cultura postmoder-
na i postmoralista, amb la valoracié que fa dels diners i de la llibertat indivi-
dual, encoratja aquest moviment envers I’«en primer lloc, jo» perqué dissol la
forca dels manaments eétics inflexibles, la forca de les instancies tradicionals
delasocialitzacié. Aquesta cultura individualista crea un terreny més permis-
siu per saltar-se les barreres morals, tendeix a relativitzar, a trivialitzar, a des-
culpabilitzar alguns fraus; aix0 és un fet poc discutible.

Ara bé, no s’insisteix prou en I’altra inclinaci6 de I'individualisme que
coincideix precisament amb una demanda i una preocupacié étiques. Es
el que anomeno individualisme responsable. Ja n’he donat un bon nombre
d’exemples: la tolerancia, I’ecologia, el respecte pels infants, I’exigencia de
limits, el voluntariat, la lluita contra la corrupcid, els comites d’ética. En
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la cultura postsacrificial, I'individualisme es desenvolupa arreu adoptant
dues formes radicalment oposades: d’una banda, ja no cerca limits legitims
per a la llibertat de cadascu i, de I’altra, s’ha acabat de negar el dret dels
altres. Les societats postmoralistes produeixen més individualisme respon-
sable, pero també més individualisme irresponsable; més autonomia
raonable, perd també més autonomia desenfrenada i sense normes. En
aquest context, el que avui dia té sentit ja no sén els grans projectes ni els
sacrificis sublims, siné I'ideal de responsabilitzacié humana, ’ambicié de
posar limits a I'individualisme irresponsable: heus aqui un objectiu, un
sentit que cadascu de nosaltres —pares, mestres, directius d’empresa, tera-
peutes- es pot fixar i en que s’hi pot reconéixer.

Voldria precisar, pero, que si bé I’etica resulta neces-

No s’insisteix prou saria per assegurar el progrés de 'individualisme res-

en aquella inclinacié ponsable, dista molt de ser prou si el que volem és millo-

de Pindividualisme que rar ’existencia de I’ésser huma i combatre el mal. S6n
coincideix precisament ben evidents els limits de I’accié humanitaria, que no
amb una demanda i aconsegueix posar fi a les massacres i que massa sovint

una preocupacio etiques. serveix de coartada per a la incompetencia politica. Sén

Es el que anomeno evidents els limits de les protestes ecologistes; de fet, no

individualisme responsable es pot dur a terme res sense el progrés de la tecnocien-

cia; condemnem les tecniques que destrueixen la natu-
ra, perd només la intelligéncia técnica, les tecnologies netes permetran res-
pectar millor el planeta i garantir un futur als nostres fills. Aningd no li pas-
sen inadvertides les limitacions de les nostres grans declaracions contra la
droga, que no resolen res, ans al contrari. Es per aixd que advoco per la causa
de la intelligéncia responsable, és a dir, d'una etica de la responsabilitat,
d’una ética que té en compte les conseqiiéncies objectives de les nostres deci-
sions, que apunta a les condicions socials concretes i no a I'ideal absolut, que
jutja no tant les intencions com les realitzacions efectives.

Avui dia, I’ética no s’ha de considerar només una actitud individual pura.
Calen, sobretot, institucions politiques i economiques més justes, més
intelligents, més eficaces. Més concert i més compromis, més repartiment de
les responsabilitats. Sense tot aixd no podrem resoldre les qiiestions obsessi-
ves de I’atur, la marginaci6 social, la xenofobia. Es cert que la politica i I'ambit
econodmic, sense presencia delamoral poden semblarl’infern. Arabé,la moral
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sense la intelligéncia politica, econdmica i técnica es veu impossibilitada,
impotent per resoldre els problemes reals.

No és amb belles declaracions de generositat que farem augmentar la jus-
ticia i la humanitat. Si volem fer retrocedir 'individualisme irresponsable,
caldra mobilitzar les intelligéncies, formar i qualificar les persones, regular
el mercat i la globalitzacid, inventar dispositius més favorables als paisos en
vies de desenvolupament. Haurem de tornar a inventar dispositius de solida-
ritat. Uindividualisme no ha de conduir al descrédit de I’accié publica, sind a
la seva redefinicié. Un cop més, I’eética no rau només en les nobles intencions
de la generositat, siné també en una solidaritat intelligent, en la cerca de
compromisos humanistes entre alld que és possible i I'ideal, entre 'eficacia i
la justicia social.

S’imposa I’exigéncia de sortir de I’esfera pura de la moral si volem posar
limits a alld que és inacceptable. Cal que I’ética s’encarni en les lleis i les ins-
titucions si ens proposem combatre el mal i la injusticia. Potser ens fa falta
més esperit solidari.
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